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PREMIERE PARTIE
Les Etats-Unis (1955-1991) : archétype d'un malaise occidental.

Mieux comprendre ce qu'ils ont sacrifié

CHAPITRE III

LES ETATS-UNIS : UNE IMAGE

SYNTHETISANTE DE LA CRISE

Section 1 -~ Les Etats-Unis a l'avant-garde des signes

pathologiques

On aurait tort de croire que le titre de cette section annonce
un raccourci rapide et facile pour justifier une des problématiques de
la modernité. En effet, dans 1'étude du domaine gqgui nous concerne,
guelgues écrivains ont pointé un doigt accusateur en direction des
Etats-Unis estimant, avant 1940, que l'extension du mode de vie
américain et le choix d'une politigque industrielle de type tayloriste
pouvaient constituer un danger pour la culture européenne mais aussi
pour l'intégrité de la personne humaine.

Dans Voyage au bout de la nuit (1932), au moment ou Ferdinand
Bardamu vient passer une visite médicale afin de se faire embaucher

aux usines Ford, Céline, dans une description trés réaliste de
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l'atmosphére infernale du lieu de travail, dénonce les méfaits du
machinisme ; et Hesse, dressant le portrait d'Harry Haller, en fait un
étranger d'un monde ou le peuple s'active a des plaisirs qui lui
semblent futiles!, o0l les hommes "américanisés’" se contentent d'un
bonheur trés restreint et passager.

René Crevel estimait également gque le malaise européen était
provogué par l'influence américaine qu'il dénongait en écrivant : "le
péril vient d'Amérique avec le golt de la vitesse, de drinks, du
gramophone et du monologue intérieurd"”, alors que Gurdjieff, suite a
son premier séjour en Amérigque en 1924, résgrve un long chapitre de
Récits de Belzébuth & son petit—ﬁls a la présentation de ce qui lui
semblait étre des aberrations occidentales comme le souci constant de
"faire" du dollar, l'avénement du pain blanc gqui supprime la meilleure
substance du grain5, le siége confortable des toilettes®, les femmes
dénaturées par les cosmétiques, la cocufication presgue
institutionnalisée, les maladies vénériennes, le fox trot et 1'élan
démesuré pour la création littéraire. Gurdjieff se sert ici de la
situation américaine pour démontrer & gquel point l'homme moderne s'est
lui-méme déséquilibré a tous les niveaux de sa structure : qu'il
s'agisse du corps, du mental ou de l'ame. Il a créé les conditions
extérieures & son asservissement, a l'obscurcissement de son esprit, a

~

son installation dans l'inconscience, ce qui fait dire a Gurdjieff que

. Cf. Le loup des steppes, "Le manuscrit de Harry Haller", p. 40

. Ibid. p. 40

. Cf. "De 1'est ou de 1'ouest" in Les cahiers du mois - 9/10. Les appels de 1'orient

Paris . Bmile Paul, Fréres Bditeurs, 1925, p. 82

4.0p. cit., Tome II, p. 379 et ss.

5. Pour Gurdjieff la fabrication du pain blanc est un signe révélant gque 1'homme des
civilisations contemporaines n'est plus capable de discerner ce qui est bon pour
son corps, ce qui prouve de ce fait, son éloignement de tous les grands principes
de la nature. Cf. ibid. p. 411

6. Création qui selon Iui prouve la négligence & 1'égard du corps car il estime qu'elle

est la cause principale de la constipation dont souffre les Occidentaux. Cf. 1ibid.

p. 413

[SS RN N R
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"1'homme ordinaire (...) n'est, tout entier, que le
résultat d'influences extérieures. L'homme est une machine
transformatrice, une sorte de station—transmettrice de
forces!. Guénon, en critique acerbe de 1'Occident, estime, dés 1921,
que les Américains font partie intégrante de "la race européenne’”" et
que l'émigration vers le "Nouveau Monde" a favorisé "le
développement poussé a 1'extréme de quelques-unes des
tendances qui sont constitutives de la mentalité européenne
moderne’."

Si nous avons cru bon de considérer les Etats-Unis comme une
image synthétisante de la crise c¢'est parce gue non seulement avant la
seconde guerre mondiale certains intellectuels plus ou moins proches
d'une pensée traditionaliste, s'accordaient, comme nous venons
brievement de le voir, pour reconnaitre gque le peuple du "Nouveau
Monde" développait un mode de vie de plus en plus artificiel et
superficiel, mais aussi parce qu'au milieu et a la fin du XXéme siécle on
a pu voir & l'oeuvre, derriére un élan sincére de découvertes
intérieures, la confusion qui s"est mstéﬂée dans les organisations
transmettant un enseignement oriental aux U.S.A.

Il s'agit en fait d'un véritable renversement des valeurs.
Comment peut-on comprendre les scandales gui ont entouré certaines

communautés tibétaines ou l'ashram de Rajneesh en Oregon 7 Comment

expliquer que Choégyam Trungpa se soit tant adonné a l'alcool pour

7.1Ibid. p. 645

8. Introdoction générale i 1'étode des doctrines hindomes. Paris : La Maisnie, 1967, p.
9

9. Ibid. p. 10. On se reportera aussi a son livre Le théosophisme. Histoire d 'une
pseodo-religion  (1921) dans lequel 1l analyse 1'affaiblissement de

1'intellectualité en Amérique qui conduit 4 l'accroissement de la sentimentalité et
de la matérialité, engendrant des extravagances 'pseudo-mystiques" qui se répandent
avec une trés grande facilité. Sous sa plume, les Btats-Unis apparaissent comme un
pays oi tous les phénoménes qui caractérisent ce qu'il nommera, en 1945, "le régne
de la quantité”, prennent une ampleur exceptionnelle au sein du monde occidental.
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mourir & 47 ans des suites de ses abus ou gue SwaAmi Muktananda ait
pu étre présenté en 1983 comme un étre pervers par le magazine
controversé Co-Evolution Quarterl’_y'10 7 On est en droit de se demander
si le libéralisme américain n'a pas favorisé cette atmosphére malsaine
comme la situation occidentale aurait corrompu, selon Daumal, les trois
voies d'accés & la connaissance. Il faut noter gu'au moment ou se sont
développées les communautés bouddhistes ou de types hindouistes, des
mélanges ont eu lieu entre les préceptes fondamentaux des pratiques
orientales et les frustrations culturelles des Américains. De plus, bon
nombre des futurs adeptes de ces communautés apportaient avec eux
leurs propres confusions et fantasmagories. L'apport oriental devenait
un lieu de refuge ou l'on espérait peut-étre panser les blessures d'une
vie malheureuse et d'une enfance douloureuse. En outre, l'écueil de
certaines organisations a permis a certains!! de réaliser que les
Occidentaux gui ont approché de grands maitres l'ont fréguemment fait
en projetant sur eux une réalité qui n'est en rien la leur. Daumal a eu

l'intelligence de présenter avec ironie ce jeu des projectionsl" pour

10. Cf. revue Nouvelles CLES, N° 20, op. cit., p. 76. On trouvera tout un dossier (p. 69
et ss), intitulé "scandales chez les Gurus", qui traite en détails les problémes
que nous soulevons et qui sont relatifs & des affaires financiéres ou a des
affaires de moeurs.

11.Cf. 1'article de Ma Bhavata, "L'éléphant dans la salle de méditation" in Nouvelles
CLBS,. §° 20, op. cit., p. 76 et ss. Un chapitre intéressant intitulé "La fin du
romantisme spirituel” traite justement de l'enseignement qu'il est possible de
tirer de cette déception.

12. Cf. La grande Bewverie, 11, 35 (p. 126-128) o les propos d'un Asiatique du nom
de Nakifitchanamoirti sont imcroyablement transformés par les élucubrations meantales
d'individus qui se prétendent ses disciples. Ce personnage est certalnement la
caricature de Krishnamurti si 1'on tient compte des rapprochements que 1'on peut
faire entre ce que dit de lui Daumal dans Les limites dv langage philosophique et
ce que l'on peut lire dans La grande Beuwverre. Dans 1'ouvrage précédemment cité, on
peut lire ces propos de 1'Asiatique : " - Fichez-moi la paix. Je n'ai riem & vous
apprendre. Allez-vous en. Que chacun cherche pour soi." (p. 126). Bt dans un
article (in Chaque fois que I'asbe parait, p. 141), on peut lire également : "On a
vy récemment en BEurcpe et en Amérique un jeune Oriental, sans grande personnalité,
exploité assez tapageusement par quelques fanatiques [Daumal veut parler des
théosophes] qui voulaient en faire un messie. Ce malheureux ne cessait de proclamer
aux milliers de personnes qui venaient 1'écouter : "Laissez-moi ! Je ne peux rien
vous apprendre ! Allez-vous en ! Cherchez par vous-mémes ! C'est au fond de sa
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démontrer & gquel point nous ne sommes pas encore capables de
comprendre, a cause de notre individualisme grandissant, le sens de la
dévotion orientale si essentielle 3 la relation entre le maitre et son
disciple.

Nous croyons que l'attitude agressive de Gurdjieff a l'égard de
ses disciples qu'il nommait parfois "les ignobles!® n'est pas 2
comprendre au premier degré. Elle n'est pas le fruit d'un mangue de

14

compassion mais une technigque de communication permettant de

détruire les masques, de mettre & jour les pulsions égoistes, de
choquer pour amenuiser le pouvoir de la "personne sociale" qui attend
gque l'on s'apitoie sur son sort ou gqu'on la flatte. Dans sa premiére
conférence a New-York en 1930, devant des adeptes de ses idées, il
avait tenu & préciser dés le début gqu'il avait dQ songer a la maniére:
de présenter l'ensemble de ses explications afin que ses pensées soient
bien comprises et interprétées. Il faisait cette mise en garde car il
jugeait gque '"le mécanisme mental [des Nord-Américains] est

anormalement développé par rapport a celui des autres peuplesl5", du

fait des conditions gqu'ils avaient eux-mémes créées. Il poursuivait en

propre vie que chacun doit chercher la vérité." Bt les fidéles se disaient ! "Comme
¢'est vrai ! Ce ne peut &tre qu'un dieu qui parle ainsi" | et se prosternaient de
plus belle, el accouraient plus nombreux autour de lui.” Cette situation de
harcélement est identique & celle décrite dans La grande Beuverie.

13, Cf. Louis PAUWELS. Monsieur Gurdjieff. Paris . Seuil, 1954, p. 466-467

14.Un jugement qui n'est pas partagé par tous. Il est vrai que Pauwels insiste sur ce
point peut-étre par rancoeur car il n'a pas atteint la reconnaissance qu il
escomptait auprés de Gurdjieff. Il cite l'extrait d'une lettre qu'un adepte lui a
adressée ol on peut lire : "générosité dont je n'ai trouvé nul reflet dans la
doctrine de Gurdjieff dont Ouspensky doune les grands traits et d'ol tout amour m'a
paru absent. Je ne méconnais certes pas tout ce que cette doctrine porte en elle de
"Connaissance". Mais les fruits d'une connaissance sans amour sont portés par un
arbre dont 1'ombre est, vous le savez, mortelle." (in Memsieur Curdjieff, op. cit.,
p. 507). D'autres ont percu tout le contraire. C'est le ras de Pritz Peters qui
avait connu Gurdjieff dans son enfance et 1'avait retrouvé adulte : "ce que je
savais comme enfant, je commence & le comprendre comme adulte, Gurdjieff pratiguait
1'amour d'une maniére inconnue de presque tous les hommes, sans limite." (cité par
Robert Amadou, cf. ‘“entretien avec Henri Tracol"™ in Gurdjieff. Textes et
témoignages inédits. Question de, R° 50, Paris . Albin Michel, 1989, p. 21)

15. Cf. GURDJIEFP. La vie n'est réelle que lorsque “Je suis”, op. cit., p. 91

Partie I Chapitre III section !



-240-

affirmant gu'a cause des multiples scurces d'information et parce que
les Américains sont devenus des consommateurs effrénés de nouvelles,
ils ont fini par développer une aptitude artificielle devenue, selon lui,

"une propriété inhérente aux hommes contemporains! "

gquli ne permet
gqu'une assimilation superficielle de l'information, en accentuant
évidemment la tendance & la dispersion pour engendrer la sclérose des
aptitudes a la contemplation.

Sur ces questions, nous avons eu la chance d'obtenir le
témoignage d'un .Indien (Shri Tiwari!’) duquel nous avons regu
quelgues enseignements relatifs & la discipline yogique. Aprés plusieurs
séjours aux Etats-Unis, & la fin des années soixante dix, ou il était
invité pour diriger des séances de pratigques yogigques et donner
quelgues conférences sur le contenu des textes traditionnels du Hatha-
Yoga, i dut renoncer parce qu'il avait percu le jeu des projections
mentales et leur danger s'il maintenait une relation simple fondée sur
l'acte du don généreux. Nous croyons qu'il ne faut pas écarter les
constats qgu'ont pu établir ceux gui ont eu la possibilité de comparer
1'état psychigque de 1'Oriental et de 1'Occidental moderne.

Shree Rajneesh nctait, dans une conférence données a Bombay en
1968, gue "trente & quarante pour cent des habitants de New-
York prennent des somniféres. On prévoit que dans cent ans,
plus personne ne pourra dormir sans avoir avalé un
hypnotique ou un tranquillisant. L'état mental de 1la
population new-yorkaise actuelle sera le ndétre dans deux
cents ansl8." Miguel Serrano, qui avait été ambassadeur du Chili en

Inde pendant neuf ans, constatait, au début des années soixante,

16. Ibid. p. 92
17. hetuel directeur de 1'Institut Kaivalyadhama
18. Cf. Do sexe & Ia conscience divine. Paris . Le Voyage Intérieur, 1989, p. 136
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l'absence de névrosés dans ce pays, et, soutenu par Jung‘lg, il en
évaluait la raison en affirmant que c'est l'introduction de la notion de
personnalité gui, brisant l'impression d'unité du vivant, installe dans la
conscience la conviction gue l'existence est morcelée et diviséell. cette
perception de la division, la certitude que tout doit étre envisagé en
mode dualiste, ont fortifié les schémas mentaux gqui confortent les
exigences du moi et le monopole des passions, de telle sorte gque nous
consacrons une grande partie de nos énergies a nous protéger et a
investir notre attention dans les phénoménes extérieurs qui ne cessent
de nous inciter a l'agitation mentale, a l'anticipation, sans toutefois
nous permettre d'accéder a ce gqui, en nous, est de l'ordre de la
stabilité et de !'immutabilité. Jung pensait que les voyages spatiaux
caractérisaient Jjustement 1'état d'angoisse dans lequel se trouve

2l et il n'est pas étonnant de remargquer gque les

I'homme moderne
enseignements donnés par des maitres reconnus mettent l'accent sur la
domination totale de l'ego22 ou sur des constats concernant 1'unité de

la vie et qui sont propres & l'ame indienne?d.

Ramakrishna avait, dans une courte histoire, fort bien expliqué

la différence entre l'attitude mentale de 1'Indien et celle de 1'Occidental.

19, Cf. M. SBRRANO, C.€. Jung et Hermann Hesse, op. cit., p. 108-109

20. "la persona est le produit de la domination soudaine du christianisme (...) avec
tout ce qui en a résulté comme inhibitions et impulsions inconscientes.” Ibid p.
109

21. Jung disait & M, Serranc : "Tét ou tard, I'homme devra retourmer i la terre, et au
sol dont 1l est issu. Les voyages spatiaux ne sont qu'une échappatoire, une fuite a
1'extérieur de soi-méme, car il est plus facile d'atteindre Mars ou la Lune que de
pénétrer 4 1'intérieur de soi-méme. Mais le danger que recéle cet intérét passionné
pour la conquéte spatiale, c'est qu'il symbolise 1'état d'angoisse généralisé de
1'étre humain." Ibid. p. 120

22. Cf. Ramana Maharshi, Immortelle Conscience, op. cit., p. 61 et ss.

23. Shree Rajneesh a dit 4 Poona en 1974, devant une assemblée majoritairement composée

d'Occidentaux : "les individus sont des fictions. La vie n'est pas divisée. Nous ne
sommes pas pareils & des iles, nous sommes un. Cette unicité, il faut en prendre
conscience." Cf. Mon chemin, le chemin des puages blanes. Paris . Le Voyage

Intérieur, 1988, p. 31
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Son histoire avait pour but de définir le véritable sens de l'étude et
de démontrer que notre savoir peut nous perdre, nous conduire a des
discussions vaines et stériles dans 1'absolu. Nous la résumerons
rapidement tant elle nous a paru significative de cet état d'agitation
que Daumal dénoncait dans La grande Beuverie, et parce gu'elle permet
de comprendre l'importance gque Ramakrishna accordait a la saisie
directe et spontanée de la qualité de notre existence. Il s'agit donc de
deux hommes qui pénétrent dans un verger. L'un trés occupé par les
questions d'ordre temporel se met & compter le nombre de manguiers,
le nombre de fruits portés par chaque arbre et finit par évaluer le
prix du verger alors gue le second sympatﬁise avec le propriétaire,
s'asseoit sous un manguier et consomme un fruit. L'un est fier de son
intelligence, de ses aptitudes a la déduction ; l'autre jouit simplement
du bonheur d'exister?.

Il faut se méfier cependant de tomber dans ce qui nous semble
étre des exces de jugement?-5 car il faut avoir voyagé en Asie pour se
rendre compte que les innovations occidentales sont parfois trés utiles
pour atténuer les situations douloureuses dans lesquelles se trouvent
certains peuples, mais on sera d'accord pour admettre gque le modele
occidental est fort prisé et participe dans certaines grandes villes de

1'Inde a un phénoméne inguiétant de mutation culturelle?®,

24, Pour plus de détails, cf. "L'enseignement de Shri Rimakrishna" in CAEIERS DU SUD, N°
236, p. 61,

25. Selon nous Guénon a succombé & ces excés en arborant sans cesse les bannidres des
pensées traditionnelles tout en dénigrant dans la majorité de ses oeuvres tout ce
qu'a pu faire 1'Occident. L'aspect répétitif de sa critique a un aspect fort
déplaisant et c¢'est peut-étre ce qu'a voulu dire Daumal qui, écrivant i Jacques

Masui, affirmait § "lorsque Guénon n'est pas guénoniste, il est fort et sir"
(extrait d'une lettre datée du 14 avril 1942 in CAHIERS DU SUD, N 322, 1954, p.
402

26. Guénon a été trés sensible &4 ce probléme et a consacré un chapitre de ZLa crise du
monde moderne 3 ce qu'il a appelé "1'envahissement occidental™. Op. cit., p. 153-
167
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II est certain que la vitrine de notre monde plait depuis
longtemps aux pays gqgui ne possédent pas notre niveau de vie, mais
cette fagade cache un malaise beaucoup plus profond et si les Etats-
Unis pouvaient s'avérer la nation la plus représentative de 1'Occident
malade, il ne faut pas oublier gue c'est une civilisation toute entiére
gui a subi cet état.

La seconde guerre mondiale apparait aux yeux de guelgues
intellectuels, dont Jacques Masui, comme la manifestation aigiie de la
descente de notre monde dans l'abime?’. Il cite l'expression de Charles
Baudouin, résumant bien la problématique de la modernité puisqu'il
s'agit du "contraste entre la perfection de nos sciences et la misére de
nos moeurszg", pour démontrer gue nous sommes, dans les années
guarante, dans une impasse correspondant & l'entrée dans un "nouveau
Moyen~Age29". Binsi, Masuli estime que le recours a 1'Inde est
absolument nécessaire pour retrouver le sens de l'harmonie avec
l'univers, le chemin de nous-mémes’(, pour concilier la science et la
religion, pour retrouver le sens et la pureté de nos propres traditions,
puis favoriser l'avénement d'une’ nouvelle. civilisation ou une synthése
sera possible entre le spirituel et le matériel, pour permettre enfin le

développement de la toléranced!.

27.¢f. J. MASUI, "Le message de 1'Inde pour notre temps" in CAHIERS DU SUD, N 236 - ¥°
spécial Message actuel de I'Inde, 1941, p. 11 et ss.

28. Bxtrait de Découverte de la Persompe. Paris . Alcan, 1940, p. 3. in J. MASUI, ibid.
p. 11

29, J. MASUI, ibid. p. 13. Dans cette page Masui est trés guénonien guand il écrit @ "la
vie de 1'humanité ressemble & la succession des jours et la fin d'une civilisation
marque le crépuscule ol la connaissance s'assombrit en méme temps que s accroit la
confusion de toutes les valeurs. Il faut avoir le courage de le dire et regarder
cette vérité en face ! on est entré dans la nuit.”

30. I1 écrivait au début de son article i "Le "seul mot", quant & nous, nécessaire i la
qualification de notre temps, serait ! nous avons perdu le chemin de nous-mémes,
nous ne nous connaissens plus.  Ibid. p. 12

31.Cf. J. MASUI, ibid. p. 32-33
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Section 2 - Les Jugements de René Guénon.

Guénon envisage lui aussi un recours aux doctrines orientales
comme pouvant étre une solution & la crise du monde moderne!l. Cette -
crise, i1 l'analyse dans les deux ouvrages capitaux que sont La crise
du monde moderne (1927) et Le régne de la quantité et les signes des
temps (1945). Déja en 1921, dans Le théosophisme. Histaire d'une
pseudo-religion, et en 1925, dans L'homme et son devenir selon le
Védianta, il s'en était pris d'une part aux faiseurs dé nouvelles
religions qui n'ont aucun rattachement traditionnel et, d'autre part, a
tous ceux - en particulier les occultistes - qui ont caricaturé ce qu'il
nomme la "Science Sacréel" occidentale.

Quand Daumal écrit son article sur Guénon en 19283, on a le
sentiment qu'il a assimilé La crise du monde moderne. Comme lui il

" . . :
sclence dlSC‘LlI’S].VE,

dénonce les "idoles modernes‘" que sont :
morale, progreés, bonheur de 1'humanité, autonomie de
1'individu, la vie, la vie en beau, tout ce fer et ce

' Guénon s'est

granit absurdes qui pésent sur nos poitrines.’
fait le défenseur de la pensée traditionnelle parce gu'elle pouvait nous
permettre non seulement de survivre intellectuellement dans un monde
de confusions, mais nous garantissait la possibilité de ne pas nous
perdre nous-mémes, d'éveiller en nous des interrogations, de les

cultiver et d'en trouver les réponses a la fois en nous-mémes mais

aussi et surtout dans tous les ouvrages gqui renouvelleraient notre

1. Certes, ce n est pas la seule solution puisque Guénon envisage aussi la possibilité
d'un réveil interne des traditions occidentales. Il est vrai cependant qu'il était
fort soupconneux quant & sa validité puisqu'il doutait de la conservation de
l'esprit traditionnel. Cf. Lz erise du monde moderme, op. cit., p. 173-174

2. L 'homme et son devenir selon le FVédinta. Paris . BEditions Traditionnelles, 1986, p.
8

3. "Bucore sur les livres de René Guénon" in Chague fois que I'aube parait, p. 31-33

4. Ibid. p. 32. Idem pour la citation qui suit.
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accés a une forme de la pensée traditionnelle. Mais, avant d'installer
cette rencontre avec une tradition et cet éventuel dialogue avec les
textes traditionnels, Guénon a jugé bon de démasquer tous les pigges,
toutes les '"idoles" - pour reprendre le terme de Daumal - qui
participeraient & l'accroissement de  1l'obscurantisme. "L'homme
historique®" (moderne), qui se sait et se veut créateur d'histoire
devient la cible de l'acharnement critigue de Guénon.

Ce n'est pas notre propos de traiter ici en détails tous les
"signes des temps", mais d'exposer briévement ceux gqui nous ont paru
essentiels par rapport a la configuration générale de notre travail.

Guénon dénonce plus spécialement :

1. - La disparition de la métaphysique au profit des sciences de
la nature’. La connaissance scientifique n'envisage, dit Guénon, que les
phénoménes du monde apparent ; elle se veut rationnelle et discursive.
C'est une connaissance qui prouve gque 1'Occident a rompu tous ses

1

liens avec ses propres traditions’ parce gu'elle n'est reliée "& aucun

principe d'ordre supérieur?".
Dés la renaissance, cette science prend une place prépondérante
en Occident et marque une rupture radicale avec la métaphysigue qui

"est au-dessus de la science, dans la hiérarchie des connaissances’" et

qui "est la connaissance supra-rationnelle, intuitive et immédiate!?". on

5. Bxpression empruntée & Eliade qui analyse aussi les oppositions entre 1'homme
traditionnel et 1'homme moderne. OCf. Le mythe de 1'étermel retour. Paris
N.R.F./Gallimard, 1969, chapitre IV, p. 163

6. "Les sciences profanes dont le monde moderne est si fier ne sont bien réellement que

des "résidus"™ dégénérés des antiques sciences traditionnelles", in Le régne de la
quantité et les signes des temps. Paris @ N.R.F./Gallimard, 1970, p. 13

. Cf. GUENON. La métaphysique orientale. Paris . Bditions Traditionnelles, 1976, p. 14

. GUENON. Oriemt et Occident. Paris : La Maisnie/Guy Trédaniel, 1987, p. 46

. Ibid. p. 50

. La métaphysique orientale, op. cit., p. 1l. On remarquera aussi comment Guénon fait

face & la difficulté de définir la métaphysique en employant des termes qui nous
paraissent trés abstraits et compréhensibles intuitivement. Voici quelques phrases

O D O ~t

Partie I Chapitre IIl section 2



-246-

retiendra ce Jjugement écrit dans Orient et Occident!! : "1a
métaphysique est la connaissance des principes d'ordre
universel, dont toutes choses dépendent nécessairement,
directement ou indirecfement i 134 ot la métaphysique est
absente, toute connaissance qui subsiste et dans quelque
ordre que ce soit, mangue donc véritablement de principe,

et, si elle gagne par 14 gquelgque chose en indépendance (non

de droit, mais de fait), elle perd bien davantage en portée

et en profondeur. C'est pourquoi la science occidentale
est, si 1'on peut dire, toute en surface | se dispersant
dans la multiplicité indéfinie des connaissances
fragmentaires, se perdant dans le détail innombrable des

faits, elle n'apprend rien de la vraie nature des choses,
qu'elle déclare inaccessible pour justifier son impuissance
4 cet égard ; aussi son 1intérét est-il beaucoup plus
pratique que spéculatif'". L'avénement de la science occidentale
correspond aux bescins d'agitation, de changements perpétuels qui
animent l'esprit de 1'homme moderne. Ce qui semble grave pour Guénon,
c'est que ce golut forcené pour la fragmentation éloigne de plus en
plus la conscience humaine de tout principe qui permettait auparavant

d'unifier la diversité ; "et dela, éerit-i112,

l1'inaptitude & 1la

synthése, 1'impossibilité de toute concentration, s

frappante aux yeux des Orientaux".

clefs : "Le domaine de 1'intuition intellectuelle, au contraire, c'est le domaine
des principes éternels et immuables, c'est le domaine métaphysique", ibid. p. 11 ;
":'est la prise de conscience effective des états supra-individuels qui est 1'objet
réel de la métaphysique, ou, mieuX encore, qui est la connaissance métaphysique
elle-méme", ibid. p. 11-12 ; "Aristote ne dit-il pas nettement qu'un &tre est tout
ce qu'il connait ? Cette affirmation de 1'identification par la connaissance, c'est
le principe méme de la réalisation métaphysique”, ibid. p. 13.

ELi0pe B1E o P D5

12. La crise duv monde moderne, op. cit., p. 63
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De plus, il juge qu'il est faux de croire que ''la science moderne
recule sans cesse les limites du monde connu!® alors qu'elle ne fait
que restreindre la réalité puisqu'elle réduit 1'homme a de "simples
entités corporelles, privées, par hypothése, de la moindre possibilité de
communication avec tout autre ordre de réalité ! !4 Ses considérations
sont proches de celles tenues par don Juan & propos du concept
"tonal' qu'il définit comme étant "tout ce gue nous connaissons (...)
[et] tout ce que nous voyons!® ; il va jusqu'a donner une image du
"tonal' en le comparant & une ile ou & la surface d'une table, pour

faire comprendre & Castaneda gqu'il s'agit d'un monde achevé et clos.

2. - L'individualisme, gqui "est la négation de tout
principe supérieur a 1'individualité, et, par suite, la
réduction de la civilisation, dans tous les domaines, aux
seuls éléments proprement humains!®", semble, selon Guénon, la
cause majeure de la déchéance occidentale. Ce phénoméne est lié au
développement du sens de la propriété dont 1'application la plus
frappante pour Guénon est la création des multiples systémes
philosophigques et l'extréme valorisation de certains noms d'artistes dont
on connait aujourd'hui les conséguences financiéres sur le marché de
'art. On a souvent dit gque les Etats-Unis symbolisaient cette
valorisation forcenée de l'individualisme et il n'y a qu'a se référer 3

l'expression "self made man'" pour en saisir toute la portée.

13. Le régne de la quantité..., op. cit., p. 158

14, Ibid. p. 159

15, Histoires de Powvoir, p. 119-120

16. La crise du moode moderne, op. cit., p. 90. Le chapitre V est entiérement consacré a
ce probléme. Cf. aussi Le régne de la quantité..., op. cit., chapitre VI, "Le
principe d'individuation®, p. 66 et ss.
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3. - Le régne du gquantitatif et le machinisme. Nous verrons
dans nos conclusions qu'il faudra revenir sur les jugements de Guénon
en tenant compte de son adhésion & la cosmogonie brahmanique qui
justifie & certains égards l'expression 'régne de la quantité”".
Retenons simplement gque les c¢cing premiers chapitres de son livre Le
régne de la quantité et les signes des temps sont consacrés a la
critique du '""'mécanisme" cartésien et aux théories physiques qui, au
cours des siécles, ont amenuisé ou détourné le sens de certains mots!®
au point de faire dégénérer les conceptions traditionnelles de l'espace,
du temps, de la substance, de la mesure. C'es_t ainsi que le symbolisme
géométrigque qui rendait compte des différents niveaux de la
manifestation disparait au profit d'une géométrie qui sert a "opérer
peu & peu la réduction de toutes choses a la quantité!®",

Guénon établit un lien entre le régne du gquantitatif et le
machinisme en expliquant que ce dernier réduit l'individu & une
activité mécanique l'obligeant & devenir "qu'une simple "unité"
numérique sans qualités propres, qui pourrait étre
remplacée par toute autre "unité" équivalente, c'est-a-dire
par un autre ouvrier quelconque, sans qu'il y ait rien de
changé dans le produit de ce travail?l", Dans de tels systémes,
l'individu est noyé dans la '"masse'", dans la collectivité, dans la
multiplicité gquantitative. En mécanisant le monde, 1'homme mécanise ses
activités et court le danger de devenir lui-méme une machine, c'est-a-
dire d'étre incapable de remplir la fonction a laguelle il é&tait destiné

1

ar sa naturell. C'est ainsi que les métiers industriels n'on plus rien
p

17.Cf. Le régne de la guantité... op. cit., p. bk
18.Cf. le cas du mot "matiére” inm ibid. p. 37-38
19, Tbid. p. 36

20, Ibid. p. 62

2).¢E. ibid. p. 83
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de commun avec les métiers artisanaux gqui rendaient possibles un
enseignement de type initiatigue comme Hesse a pu le montrer dans
Narcisse et Goldmund.

Nostalgique d'un systéme identique & celui des castes indiennes
traditionnelles, Guénon estime que le chaos social occidental trouve son
origine dans tout le processus du machinisme qui, en provoguant la
négation des particularités et des différences propres a chague
individu, a engendré les principes de l'uniformité et de 1'égalitarisme.
Il se fait le fervent adversaire de ces principes?? et s'éléve évidemment

contre la démocratie??,

4. - La confusion entre l'uniformité et 1'unité. Guénon prend
l'exemple de 1'éducation moderne’* qui, selon 1lui, a tendance a
dépouiller l'individu de toutes ses gualités propres parce qu'elle est
organisée sur la base de la société mécaniste et a pour objet de former
des étres totalement adaptables au systéme social et a la conception
moderne du travail. Ainsi, parler d'unité sociale est un détournement
du véritable sens du mot unité éui évoqué davantage, dans l'esprit de
Guénon, l'idée d'un rassemblement des diverses qualités individuelles
convergeant dans un effort commun pour édifier une société qui
tendrait & rendre possible un perfectionnement de 1'homme, plutét
gqu'une société qui n'aurait d'autre objectif qu'un idéal matérialiste ou
1'égalitarisme ne serait gu'un leurre garantissant un équilibre social
souffreteux. Le texte de Céline gque nous citions dans la premiére page

de la section précédente illustrerait parfaitement les propos de Guénon.

22.Cf. La erise du monde moderme, op. cit., p. 112-113
23.Cf. ibid. p. 117-118
2L, Cf. Le régne de la quantrté..., op. cit., p. 15
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5. - Le nivellement des valeurs et la vulgarisation outranciére.
La démocratisation est aux yeux de Guénon fort dangereuse car elle
donne a tous le méme accés a une forme de connaissance, sans
considération des spécificités individuelles, et elle prétend exposer la.
valeur des doctrines traditionnelles sans tenir compte des accés
initiatiques. Cet effort de vulgarisation a eu pour effet, selon Guénon,
d'entrainer "la décadence de la doctrine religieuse en Occident?’", "la
déchéance intellectuelle?®”, c'est-a-dire la disparition d'une élite
intellectuelle au sens ou l'entend certai.ne.ment Hesse dans Le Jeu des
Perles de Verre quand il expose la formation du jeune Joseph Valet.

La disparition de l'enseignement traditionnel, fondé en partie
sur la transmission d'un savoir de maitre a disciple, correspond
également, pour Guénon, & la "haine du secret!’" qu'a développé
l'épogque moderne : haine qui est intimement liée a la négation d'un
ordre transcendant?f. Cependant, Guénon n'hésite pas a dénoncer tous

ceux qui entretiennent et maintiennent la mentalité moderne?’

, essayant
de démontrer, et c'est étonnant compte tenu de ses convictions en ce
gqui concerne un certain déterminisme cosmogonique, gue certains

hommes participent au maintien de l'obscurantisme, ce gqui tendrait a

prouver l'hypocrisie de la modernité.

6. - Le rationalisme en tant gque refus du "supra-humain".
Guénon estime gque le rationalisme va de pair avec l'individualisme

parce que tous deux se fondent sur la négation de toute connaissance

25, Thid. p. 115

26. Imitiation et réalisation spirituelle. Paris | Bditions Traditionnelles, 1978, p. 13

27. Le régne de la guaptité..., op. cit., p. 119

28, Rappelons cette phrase de Guénon : ""l'uniformisation” moderne implique
nécessairement la haine de toute supériorité.” Ibid. p. 115

29, 0n lira avec intérét la fin du chapitre XII intitulé "La haine du secret” in Le

régne de la quantité... (voir particuliérement la page 122)
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métaphysique, sur l'affirmation gque rien ne peut étre supérieur a la
raison et sur la certitude que l'homme est limité a son moi car rien ne
peut étre d'ordre supra-individuel. Quand nous étudierons le systéme
don Jjuanesgue, noﬁs verrcns gqu'il est grandement gquestion de
déstabiliser l'attitude rationnelle et matérialiste parce gqu'elle restreint
le champ de ©perception et rend ©bornées les facultés de

compréhension?’,

7. - La dégénérescence de la monnaie. Dans une société
traditionnelle la monnaie poséédait une valeur gqualitative parce qu'elle
était sous le contrdle de l'autorité spirituelle et était le support de
multiples symboles qui pouvaient devenir des "objets" de méditation.
RAinsi, la monnaie pouvait-elle aider chacun, & la mesure de son désir et
de ses capacités, & progresser sur la vole spirituelle. Cette réalité de:
la monnaie a disparu pour se charger d'une valeur purement
économigue et pour appartenir de ce fait "aussi complétement que
possible au "régne de la quantitéd!"".

Dans Le Mont Analogue, Daumal a soulevé ce probléme de la
monnaie dans les chapitres III et IV. Les membres de l'expédition se
posent d'abord la gquestion de savoir ce gqui permettra de "constituer

32n pour payer la nouvelle connaissance gqu'ils

une monnaie d'échange
vont chercher. Aux diverses interrogations gqui ne traduisent pas
d'ailleurs une position matérialiste, car il était courant dans les
sociétés traditionnelles d'offrir a celui gui transmettait un savoir

spirituel les biens les plus précieux, succéde une phase de désolation

car chacun réalise qu'il ne posséde rien. Cette absence de toute

30.Cf. Histoires de Pouvoir, p. 127. Guénon était également partisan de telles
conclusions, cf. Le régne de la quantité, op. cit., p. 139

31. Tbid p. 147

32.p. 106
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propriétéB’3 nous parait étre le signe d'un profond détachement, le
symbole du futur initié qui chemine vers la connaissance dénué de tout
bien, de tout savoir, ne possédant pour seule richesse que la pureté
de son coeur et de son aspiration & connaitre. Cette conscience d'un
total dépouillement n'évoque-t-elle pas l'une des premiéres phases de
toute initiation qu'est la mort symbolique’*?

Le chapitre IV nous présente la  problématique du
remboursement occasionnée par la dette obligatoirement contractée dés
l'arrivée sur l'ile.. Alors que le "péradam" est la "monnaie absolue"
chargée d'un fort symbolisme, les jetons métalliques qui peuvent servir
a rembourser la dette représentent déja, par leur matiére, l'dge de fer
et 1'enlisement dans les activités humaines ordinaires.

Si le Mont Analogue est un autre monde, les colonies du littoral
reproduisent tout de méme le mode de vie européen car, comme l'écrit
'auteur, '"'cette question de la monnaie est & la base de toute
'existence humaine et de toute la vie sociale dans les colonies®™". On
est encore une fois proche des jugements de Guénon qui considére que
l'estimation gquantitative de toutes choses est liée a la dégénérescence
de la monnaie car on en est arrivé a évaluer un objet "gque par son
prix, considéré unigquement comme un ''chiffre'", une "somme", ou une

quantité numérigque de monnaie3f",

8. - La dégénérescence de la langue. Guénon pense que le

langage perd en qualité & mesure gque s'intensifie le '"régne de la

33, 0n peut lire i “"chacun faisait son inventaire, et chacun de jour en jour se sentait
plus pauvre, ne voyant rien autour de lui ni en lui qui lui appartint réellement."
Ibid. p. 106

34, Cf. BLIADE, Le sacré et le profame, op. cit., 'La ‘"seconde naissance" et

1'enfantement spirituel®, p. 167 et ss.. Cf. également "L'Initiation" in Jean BLUM.
Mystére et Message des Cathares. Monaco : Editions du Rocher, 1989%, p. 283 et ss.
35. Le Mont Apnalogume, p. 116
36. Le régne de la quantité..., op. cit., p. 252
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quantité". Dans Apergus sur I'ésotérisme chrétien, il prend l'exemple de
deux expressions proverbiales ("boire comme un Templier" et "jurer
comme un Templier”") gui avaient un sens ésotérigque et dont on a
seulement conservé le sens le plus grossiérement littéral. Daumal disait
a propos de l'usage que faisait Guénon de certains symboles
fondamentaux : "c'est parce qu'il sait 1'impuissance du livre
- de la prose philosophique - qu'il a recours au
symbolisme. L&, 11 faut aller avec prudence, ne pas en
faire un jeu intellectuel, mais lire comme on écoute mythes
et symboles, en les laissant évoquer en soi les résonances
intérieures fondées sur 1'expérience réelledb"

On aura remarqué que dans Le Mont Analogue et dans La
grande Beuverie, le langage s'épure, se simplifie plus il est question
d'évoquer la richesse spirituelle. Par contre, le discours prend de la
lourdeur gquand il s'agit de peindre la confusion mentale des

;_aersonnages39 ou de donner des explications qui se veulent

scientifiquesl’o. I1 est certain gqgue Guénon aurait approuvé les

affirmations suivantes de Daumal : "dans cette confusion des
1

langues, les hommes, méme s'ils ont des expériences

communes, n' ont pas de langue pour en échanger les fruits.

37. Apergus sur 1'ésotérisme chrétien. Paris . Editions Traditionnelles, 1988, p. 62,
note (2). Dans Imitiation et réalisation spirituwelle (op. cit., p. 263), il prend
1'exemple de la dépgradation du sens du mot “sacrifice” pour soutenir encore son
jugement sur la dégénérescence du langage moderne.

38, Extrait d'une lettre i Mme Geneviéve Lief, cité par Jacques Masui,in "L'expérience
spirituelle de Daumal et 1'Inde” in Hermés, N° 5, 1967-1968, p. 61l

39. Le premiére partie de La grande Beuverie intitulée “Dialogue laborieux" est
consacrée 4 cela. Dans 1'avant-propos de ce méme ouvrage, Daumal émet un jugement
sur 1'intensité de la pensée démontrant que ce qu'exprime le langage est
proportionnel & 1'intensité avec laquelle la moyenne de 1'humanité pense. Il
s'attaque également 4 la dégénérescence du langage qul devient bavardage et
confusion parce qu'on ne lui assigne ni but ni nécessité. Il s'en prend enfin aux
langues & prétention universelle comme "ces stériles espérantos” (ibid. p. 9).

40.Cf. les explications de Pierre Sogol concernant les moyens d'accés au Mont Analogue
(Le Mont Apalogme, p. 57 et ss.).
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Puis, quand cette confusion devient int&lérable, on invente
des langues universelles, claires et vides, ou les mots ne
sont qu'une fausse monnaie que ne gage plus 1'or d'une
expérience réelle } langues grace auxquelles, depuis
1'enfance, nous nous gonflons de faux savoirs'l." Ici, Daumal a
mis l'accent sur un vrai probléme car si les langues, dans un contexte
traditionnel, pouvaient véhiculer un savoir initiatiquef‘z, dans une
société technologique et matérialiste elles ne transmettraient pas ou

difficilement cette richesse’?,

9. - Le danger de la psychanalyse. Guénon emploie fréguemment
un lexigue satanigue pour juger la psychanalyse“* gui prouve a lul
seul la valeur gu'il accorde & cette nouvelle science. En ne considérant
gue le ""subconscient", et non le '"superconscient" qui devrait

logiquement en étre le corrélatif*®", la psychanalyse améne a la surface

L1. La grande Bewverie, p. 9

472.Cf. les textes de Guénon sur les langues sacrées et sur "Le langage secret de Dante
et des "Fidéles d'Amour"", in Apergus sur I'ésotérisme chrétien, op. cit., p. 15 et
p. 55. Voir aussi Jean CANTEINS. La voie des Lettres. Tradition cachée en Israél et
en Islam Paris . Albin Michel, 1%81. L'auteur montre comment la symboligue opére a
la fois sur les plans sonores, graphiques et numériques. Il soulignz épalement
comment la pensée anzlogique a pu exprimer des notions métaphysiques ou des données
ésotériques qui resteralent Inaccessibles par les processus ordinaires de
raiscnnement.

43, C'est une des raisons pour lesquelles Daumal s'est tourné vers le sanskrit qui fut
un véhicule de la manifestation de la gruts/ (1'"audition directe"), offrant au Feda
le caractére de textes révélés. De méme, le recours an langage analogique est,
comme nous venons de le voir dans la note précédente un moyen d'échapper aux "fauz-
savoirs" car il s'adresse davantage & 1'intuition pour révéler ce qui est caché ou
donner un reflet de 1'inexprimable.

Lk, 0n a relevé dans Le régme de Ia quantité... les termes suivants | ‘maléfiques” (p.
304), “satanique" (p. 306/p. 307/p. 308), "descente aux enfers" (p. 309 et 310),
"sacrements du diable” (p. 313).

45, Ibid. p. 304. La démarche spirituelle indienne a mis l'accent sur ce que Guénon
nomme le “superconscient". On se référera a4 certaines oeuvres de Shri AURCRINDO
comme La vie divime {tome I). Paris : Albin Michel, 1973, p. 213 et ss. (& propos
du Mental et du Supramental) et The synthesis of Foga. Pondichéry : Sri Aurobindo
Ashram, 1970, "The nature of the Supermind", p. 754 et ss..0n se reportera aussi an
livre du disciple d'Aurcbindo, GSATPREM. Sri Aurobindo ou I'aventure de Ia
conscience. Paris . Bditions Buchet/Chastel, 1970. Cf. chapitre XIT, "Le
Supraconscient”, p. 202 et ss.
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le contenu des "bas-fonds" qui pour Guénon est un '"chaos de forces

ténébreuses*t

. Il voit dans la mise en branle imprudente de ces forces
une parodie profane du processus initiatique ; car, s'il est vrai que les
"épreuves" initiatiques peuvent déclencher des peurs, ces forces
demeurent la manifestation d'un esprit encore soumis aux contingences
et doivent contribuer a un effort constant de détachement gui est un
des objectifs du parcours”.

Il estime gue la psychanalyse ne permet. pas une intégration de
la personnalité car, comme le spiritisme, elle réveille des puissances
psychigques i.nssoupc_;omnées"'8 gui, méme si elles sont surmontées,
laisseront une "'souillure" ineffacable!’™ car 1'individu n'a pas été
préparé a un tel choc et la structure sociale qui l'entoure n'est pas
appropriée a un tel bouleversement intérieur. C'est ainsi gue Guénon

constate avec tristesse l'accroissement d'une des caractéristiques de la

modernité qu'il a nommé "la maladie de l'angoisse’'".

10. - La fausse spiritualité., Guénon s'attagque enfin au '"néo-
spiritualisme' qui s'est développé & partir de la dénaturation de l'idée
de tradition. Il prend frégquemment l'exemple de la théosophie pour
dénoncer les manifestations '"'pseudo-initiatiques" et les actions
antitraditionnelles’!. Il insiste encore une fois pour démontrer que

l'usage du potentiel infra-humain et le recours au syncrétisme

Lt. Le régne de la gquantité..., p. 309

L7, Cf. Ipnitiation et réalisation spiritwelle, op. cit., p. 35

48, Les démons dont parle Jung in Aspects dv drame contemporain. Genéve | Georg éditeur,
1990, p. 157

49, Le régne de la gquantité..., op. cit., p. 309

50. Cf. Ipitiation et réslisation spiritwelle, op. cit., un chapitre entier est consacré
i ce probléme, p. 30-38

51.0n se reportera au chapitre XXXVI intitulé "La pseudo-initiation" in Le régne de la
guantrté..., op. cit., p. 322 et ss.
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concourent a l'instauration - parfois inconsciente’? - d'une "contre-
tradition’®" qui est l'oeuvre de ce qu'il appelle "une habileté

"satanigue’t"™

. I veut aussi nous mettre en garde contre tous ceux qui
annoncent 'l'avénement d'un renouveau spirituel” ou '"l'entrée de.
I'humanité dans une ére nouvelle’" car il ne voit dans ces prédictions
qu'un prétexte de 'fausse 'restauration spirituelle’®™, qu'une
entreprise aboutissant & ce que la tradition chrétienne appelle le
"régne de l'Antéchrist".

Pour résumer les démonstrations dé Guénon, on retiendra gue le
"régne de la quantité" est "l'aboutissement de 1"antitraditiond’™"
précédant la ''restauration spirituelle" qui est l'avénement de la
"contre-tradition". Enfin, Guénon estime gue nous vivons a une épogque
ol se parachéve l'action antitraditionnelle et ou, conformément & ses
convictions relatives a la cosmogonie brahmanigue, nous arrivons a '"la
fin d'un monde’®™, au moment ol un ""redressement" qui,
remettant soudain toutes choses & leur place normale alors
méme que la subversion semblait compleéte, préparera

LI N

immédiatement 1'"age d'or" du cycle futur’ .

52. Guénon écrit & ce propos . 'ceux qul agissent ainsi peuvent n'en étre pas nettement
conscients, car la mentalité moderne qui est la leur pent causer & cet égard un
véritable aveuglement.” Ibid. p. 329

53.Cf. le chapitre XXXVIII intitulé "De 1'antitradition & la contre-tradition" in ibid.

p. 348 et ss.

Ibid. p. 326. Il ne faut pas prendre cette expression dans son sens littéral mais la

comprendre en rapport avec la théorie des dges cosmiques qul veut que nous soyons

actuellement dans un dge sombre (Kafi-Yuga) ol le développement des forces
négatives qui provoquent la dégénérescence de notre monde est & son apogée. Nous
reviendrons en fin de section sur ce théme.

55, Tbid. p. 346

56. Ibid. p. 363

57.Ibid. p. 363

58. Titre du chapitre XL in ibid. p. 367 et ss.

59, Tbid. p. 366

54
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L'intérét des jugements de Guénon repose sur des critéres de
comparaison car il ne cesse de se rapporter au Sandtana Dharma qu'il
estime étre la "Tradition primordiale®’" demeurant intacte au fil du
temps mais devenant cachée au fur et & mesure gque s'accroit
I'obscurcissement spirituel de 1'humanité. L'énorme valeur qu'il accorde
a la tradition hindoue provient de ce qu'elle "dérive 1le plus
directement de la Tradition primordiale, si bien gqu'elle en
est en quelque sorte comme la continuation & 1'extérieur,
en tenant compte toujours, bien entendu, des conditions
dans lesquelles se déroule le cycle humain et dont elle
donne une description plus compléte que toutes celles qu'on
pourrait trouver ailleurs, et qu'ainsi elle participe a un

plus haut degré que toutes les autres & sa perpétuité®l™,

Il est évident gqu'il est impossible d'accepter les théses de
Guénon si l'on réfute ses propositions de base qui sont d'affirmer les
divergences difficilement réductibles entre 1'Orient et 1'Occident, et de
reconnaitre la grandeur des traditions orientales face & nos préjugés
intellectuels et notre complexe de supériorité®?. ce gui nous a semblé
intéressant dans ses critiques, c'est qu'il se place & contre courant des
idées modernes sur la science, le progreés, l'individualisme et d'autres
valeurs occidentales, de telle sorte que son point de vue devient
guelgque peu extérieur a notre situation méritant, ainsi notre attention

puisqu'il regarde un monde mouvant & partir d'une situation stable et

inchangée dans le temps. Ceci ne veut pas dire gue nous souscrivons

60. "en réalité le Sanitana dharma : ce n'est pas autre chose que la Traditien
primordiale” dit-il, in KFtwdes sor 1'hindouisme. Paris | Bditions Traditionnelles,
1979, p. 112. Szndtana Dharma est aussi traduit par "Perfection éternmelle”, cf.
Louis FREDERIC. Dictioppaire de la eivilisation indiemme. op. cit., p. 943

61.  Btuvdes sur I'hindouisme, op. cit., p. 114

62. Cf. le chapitre II intitulé "La divergence" in Iatroduction générale i 1'étude des
doctrines hindowes, op. cit., p. 15-20
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totalement a ses idées mais nous estimons gqu'elles ont de la valeur
guand on veut comprendre la position critique de nos trois auteurs
face 3 la modernité et leur attrait pour une tradition non-occidentale,
Autant donc peut é&tre justifié 1'élan de certains Occidentaux
vers 1'Orient, soucieux de retrouver une vie ordonnée selon des
modalités traditionnelles, désireux d'atteindre une connaissance
structurée en vue d'une réalisation spirituelle, autant Guénon juge
décadente l'attitude de certains réformateurs indiens, influencés selon
lui par l'esprit moderne®d et gui s'attachent a éliminer la signification
la plus profonde de leur propre tradition ou qui, comme l'a fait Swami
Vivek&nanda, disciple du grand Shri Réamakrishna, encouragent
l'introduction des connaissances occidentales dans le systéme éducatif
indien, alors gque les Hindous conservateurs éprouvent la plus grande
méfiance envers notre instruction®. Certains faits historiques ont
cependant démontré gu'une cohabitation était possible entre
l'enseignement traditionnel et l'enseignement occidental moderne. C'est
ce gue nous avons pu constater & 1'Institut Kaivalyadhama ou
coexistaient, en tout cas jusgu'a la mort du Swimi Digambarji au milieu
de 1'année 1990, un enseignement oral traditionnel s'appuyant sur
I'étude des textes fondamentaux du Yoga et un savoir moderne
concernant les incidences psychophysiclogiques de certaines pratiques
yogigques. On a méme pu remarguer lorsque nous étions étudiant au
Seksaria College of Yoga and Cultural Synthesis que les détenteurs du
savolr traditionnel considéraient les étudiants étrangers avec beaucoup
d'estime, parce qu'il est vrai que ces derniers semblaient plus
sincérement attirés par le message spirituel de 1'Inde que ne 1'étaient

les étudiants indiens gue nous avons pu codtoyer.

63. Cf. Ktudes sur 1'kindouisme, op. cit., p. 114-115
64, CEf. Jean HERBERT, Spirrtwalité hindowe, op. cit., p. 193-194
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Quand on connait gquelques rudiments du systéme hindou des
castes, on s'étonne encore plus de constater qu'un Occidental puisse
recevoir un enseignement traditionnel et l'on est obligé d'admettre qu'a
partir de Swami Vivekdnanda un énorme changement s'est opéré dans la
perception indienne de 1'Occident dont les peuples sersituent, dans la
hiérarchie des castes, en dessous de ce systéme parce gque, comme les
parias, les étrangers (mlecchas) sont considérés comme n'étant pas
dignes d'en faire partie. Swami Vivek&nanda a tranché wune
problématique qui s'est développée tout au long de l'histoire de 1'Inde
et qui consistait & discuter pour savoir si 1'homme se rangeait dans
1'une ou l'autre des castes par droit de naissance ou par les vertus

dont il faisait preuve®’,

Il a en effet considéré les Européens comme
des kshatriyas et les Américains comme des Vaishyasf’f’, ce gui revenait,
bien évidemment, & déconsidérer la rigueur formelle et traditionnelle du
systéme, et a légitimer la transmission des doctrines indiennes aux
Occidentaux.

Il ne fait aucun doute gue pour Guénon cette attitude s'inscrit
dans la logigue du processus de l'obscurcissement spirituel qui touche
la modernité et qui est déterminé par la phase dans laguelle nous nous
trouvons : le Kali-Yuga. Dans La crise du monde moderne, Guénon
consacre tout un chapitre a expliquer la signification des cycles
cosmigques qui ne sont pas sans rappeler le mythe grec des &ages de

l'humanité. Se référant donc a la cosmogonie brihmanique, il écrit : "1a

doctrine hindoue enseigne que la durée d'un cycle humain,

65. Jean Herbert remarque que de nombreux grands maitres religieux refusaient d'établir
entre leurs disciples une distinction de caste. Il cite RémAnanda au XVéme sidcle,
Chaitanya et Tulsidds au XVIéme siécle. Cf. ibid. p. 246-247.

66. Les kshatripas sont les guerriers chargés de défendre le droit. C'est normalement
parmi eux que se recrutent les souverains. Les vasshyas font partie de la troisiéme
caste. Ce sont les commercants et tous ceux qui ont a faire & 1'argent et aux
richesses. Sur les considérations de Swami Vivekdnanda, cf. Jean HERBERT, ibid. p.
225
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auquel on donne le nom de Manvantara, se divise en quatre
dges, gui marquent autant de phases d'un obscurcissement
graduel de la spiritualité primordiale (...). Nous sommes
présentement dans le quatriéme &dge, le Kali-Yuga ou' "age
sombre", et nous y sommes, dit-on, depuis déja plus de six
mille ans (...). Depuis lors, 1les vérités qui étaient
autrefois accessibles & tous les hommes sont devenues de
plus en plus cachées et difficiles a atteindre ; ceux qui
les possédent sont de moins en moins nombreux, et, si le
trésor de la sagesse '"'non humaine", antérieure a tous les
dges, ne peut jamais se perdre, il s'enveloppe de voiles de
plus en plus impénétrables, qui le dissimulent aux regards
et sous lesquels 11 est extrémement difficile de 1le
découvrir. C'est pourquoi il est partout gquestion, sous des
symboles divers, de quelque chose qui a été perdu, en
apparence tout au moins et par rapport au monde extérieur,
et que doivent retrouver ceux qui aspirent a la véritable
connaissance ; mais il est dit que ce gui est ainsi caché
redeviendra visible & la fin de ce cycle, gui sera en méme
temps, en vertu de la continuité qui relie toutes choses
entre elles, le commencement d'un cycle nouveauﬁh"

Tout dans la mentalité moderne récuse cette doctrine et tout
particuliérement 1'idée de progrés. Cependant, on est obligé de
s'interroger sur notre situation existentielle et de se demander si les

idées de développement ne nous ont pas égarés. Peut-on expligquer

I'homme par l'homme et se contenter de la gquestion d'Edgar Morin :

67. La crise du monde moderne, op. cit., p. 16-17
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"n'est-ce pas cela qui nous arrive : ne pas savoir ce gqui nous
arrivef® 2"

L'une des formidables expériences du XXeme siécle aura été de
reconnaitre que nous vivons dans un monde désenchanté ou les espoirs .
technico-économiques de voir la société industrielle résoudre les
problémes vitaux de 1'humanité s'amenuisent, ot une nation
matériellement avancée comme les Etats-Unis n'est pas immunisée
culturellement, ou des fléaux, des crises localisées ne cessent de
remettre en cause le fragile équilibre mtefnational.

Les Etats-Unis apparaissent donc comme l'image synthétisante de
la crise car cette nation aura été un "pays-phare" en matiére
d'amélioration des conditions de vie, ce qui sous-entend qu'elle n'a
cessé de développer la mécanisation des tAches pour élever la
productivité du travail, de faire croire que le bonheur dépendait de
l'accroissement du confort et de la consommation extréme, et, par
conséquent, qu'on devait poser 1'égquivalence du bonheur et de l'aisance
matérielle. Cette représentation de la vie, communément nommée
1"'American way of life", n'a fait que s'étendre de par le monde et
méme si la crise des années soixante a incité & une remise en cause du
systéme, on peut affirmer que 1'Amérigque, par son rayonnement
économique, politique et culturel, représente l'avant-garde de la
modernité ou, en tout cas, l'archétype d'un monde occidental tel gqu'il a

été percu et jugé par Guénon.

68. Pour sortir du XXéme siécle. Paris . NATHAN, 1981, p. 9. Il serait malhonnéte de
penser que Morin ne fait que poser des questions sans réponse alors que son livre
démontre la nécessité vitale, en cette fin de siécle, de réviser nos croyances, nos
conceptions, nos méthodes.
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Section 3 - Constat général sur 1'Occident

Dans une conférence prononcée dans le cadre de la journée
mondiale pour la pa:ixl, le Dalai Lama, soucieux de démontrer
l'importance d'une politique non-violente face & Il'impérialisme
dévastateur des Chinois au Tibet, dressa un bilan rapide de la
situation de l'homme au XXéme siécle affirmant gque c¢c'"est un siécle
ot 1'homme a beaucoup souffert. Une grande partie de cette
souffrance humaine a été créée par 1'homme lui-méme?". Il est
certain que les événementsAdramatiques gui jalonnent 1'histoire de
notre siécle contredisent les affirmations de la génération positiviste du
XIXeme siécle pour qui le progrés scientifigue était un facteur essentiel

I, on a pu constater que si le développement des

sciences et des techniques a amélioré les conditions de vie, il a aussi

au progres humain

permis la mise en oeuvre des moyens nécessaires a un plus grand
asservissement de 1'homme par l'homme et Jung a pu remarguer qu'en
dépouillant la nature de 1'@me qui 1'habitait, autrement dit, le fait gque
la Renaissance et surtout le "siécle des lumiéres" aient transformé la
nature en "objet inanimé", n'a pas pour autant supprimé "les démons"
(superstition, c¢rainte etc.) inhérents & 1'd4me humaine. C'est ainsi
qu'extérieurs gqu'ils étaient, ils sont devenus des forces psychiques
inconscientes qui, incontrélées, ont pu, avec l'aide de la science,

accroitre l'extension des actes de barbarie.

1. 0Organisée par le Dalai Lama le 24 aolit 1991 en Dordogne. Celui-ci avait tenu 3
rassembler différentes personnalités religieuses dont 1'Abbé Pierre, le Recteur de
la mosquée de Paris ! M. Laoufi, Monseigneur Gaillot...

2. Cf. Rouvelles CLES, N 20, novembre-décembre 1991, p. 51

3.Cf. Bmile BREHIBR. Histoire de Ila philosophie. Tome III (XIXé-XXéme siécles).
Paris : Quadrige/PUR, 1981, chapitre III, “Transformisme, évolutionnisme et
positivisme", p. 800 et ss.

4. Cf. C.G. JUNG, dspects du drame contemporain, op. cit., p. 156 et ss.
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Jung constate également gque parallélement & ce phénomeéne est
apparue, depuis le XVIéme siécle, "une inflation grandissante du Moi’"
dont la cause est certamement a chercher dans la rupture avec un
Moyen Age pour gqui la destinée des hommes et du cosmos était
présidée par Dieu. L'annonce faite par Nietzsche de la mort de Dieu®
sanctionne cette transformation spirituelle radicale de l'Europe, et la

™" n'est pas pour Jung

théorie du surhomme, "quasi-divinisation du moi
le signe que l'homme puisse s'élever au divin mais au contraire elle
""procrée une caricature infernale de 1l'homme, inacceptable,
insupportable a toutes les fibres humaines®'. Ainsi, la modernité se
caractérise, entre autres, par l'avénement des forces psychiques
élémentaires : forces souvent obscures issues des mutations de l'ame
primitive. Le nazisme, par exemple, est pour Jung la manifestation
d'une épidémie psychique, "une aliénation mentale généralisée,
une irruption de 1'inconscient dans les sphéres d'un monde
en apparence passablement ordonné?".

La science n'a donc pas rendu l'homme plus raisonnable et c'est
peut-étre en ce sens qu'il existe une crise du monde moderne parce
gu'on réalise a quel point les valeurs liées a la croyance en un

progrés indéfini ne tiennent pas compte de la situation réelle de

I'homme. Mais il est certain qu'il faut regarder avec sagesse la série

5.1bid. p. 158

6.0n se reportera au discours de 1'insensé dans Le Gai Savoir (Paris : Club PFrangais
du Livre. 10/18, 1957, p. 208-210) dont on retiendra cet extrait significatif : "00
est Dieu ? cria-t-il, je vais vous le dire ! Nous 1'avons tué - vous et moi ! Nous
tous sommes ses meurtriers ! (...). Quelle eau lustrale pourra jamais nous
purifier ? Quelles solennités expiatoires, quels jeux sacrés nous faudra-t-il
inventer ? La grandeur de cette action n'est-elle pas trop grande pour nous ! Ne
nous faut-il pas devenir nous-mémes des dieux pour paraitre dignes de cette
action 7 Il o'y eut jamais d'action plus grande - et auicopaue naitra aprés nous
appartiendra, en vertu de cette action méme, & une histoire supérieure 4 tout ce
qui fut jamais I'histoire jusqu'alors ! {p. 209-210. Nous soulignons)

7.C.G. JUNG, Aspects du drame contemporaim, op. cit.,, p. lb&

8.Ibid. p. 165

9, Ibid p. 158
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d'événements dramatiques pour comprendre gque le terme "c_rise" est
l'expression d'un déséquilibre au sein des sociétés modernes
démontrant gque l'homme du XXéme siécle a atteint un point critigque ou
un changement radical s'impose. Dans son allocution, le Dalai Lama

ajoutait gque cette expérience de la souffrance "a fait mlrir

1"humanité !0

et gu'il est de ce fait probable gue le prochain siécle
sera plus harmonieux. C'est peut-étre 13 toute l'ambition du mouvement
"New Age" que de vouloir concilier les progrés énormes gqui ont été
réalisés dans la connaissance du monde phénoménal avec toutes les

techniques orientales et amérindiennes donnant accés a la réalité

profonde de l'esprit.

Les chapitres précédents ont permis, en soulevant des
problématiques de civilisation, de reconnaitre qu'il nous sera désormais
possible d'admettre des similarités entre les symptdmes du malaise
américain et ceux ressentis, bien des années plus tét et en Europe, par
Daumal et Hesse.

Il est intéressant de constater gque les Etats-Unis sont un
territoire double en ce sens que ce pays est & la fois un modéle de la
modernité (un modéle trés souvent copié par les Européens), de
l"uniformisation, et un territoire qui, par mangue d'identité culturelle
forte, permet l'avénement de modéles culturels exogénes. Gurdjieff avait
percu ce phénoméne comme nous avons pu le remarguer, puisque dés
1922, de nombreux disciples américains venaient partager la vie
communautaire de son "Institut". Il fit méme deux voyages importants

aux Etats-unis : 1'un au début de 1'année 1924 pour y donner guelgues

10. Cf. Nouvelles CLES, N' 20, op. cit., p. 51.
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conférences!! et y présenter son spectacle de danses sacrées et de
"mouvements", l'autre a la fin de l'année 1930 visant & intensifier son
aide auprés de ses adeptes New-Yorkais!?., Son influence dut &tre
importante puisque aujourd'hui encore les centres de Chicago et de
New-York sont toujours en activité.

L'Amérique du Nord réalise un trait d'union - certes superfi-
ciel - entre nos trois auteurs. En effet, les livres de Hesse y ont
connu un vaste succés ; Daumal arrive a New-York en 1932, ou il
rejoint la troupe du danseur indien Uday Shankar, en qualité d'attaché
de presse. Son séjour américain se prolonge jusqgu'a la fin mars 1932 et
c'est lors de ce voyage qu'il commence & écrire La grande Beuverie
gui, par certains cdtés, est certainement une critique de ce que l'on a
appelé 1'"'American way of life". Castaneda quant a lui quitte le Pérou
pour devenir étudiant en anthropologie & Los Angeles et ses études le
rameénent a une culture archalque pour laquelle i servira
d'intermédiaire. Il avait d'ailleurs confirmé ce réle dans un entretien
accordé a Hector Loaiza : "Don Juan s'est servi de moi comme
d'un véhicule ; en exprimant certains principes qui régis-
saient sa vie, j'ai eu 1'énergie suffisante pour entrepren-
dre la tadche de conceptualiser, d'expliquer <ce qu'il
faisait pendant son cycle magique (...). Don Juan m'a

choisi comme un lien entre le monde hermétique qu'il

11.Cf. Gurdjieff parle i ses éléves. Monaco . Bditions du Rocher, 1985. On trouvera
dans cet ouvrage une série de comptes rendus d'entretiens gqui ont eu lieu & New
York et & Chicago. Cf. aussi Récits de Belzébuth 3 son petit-fils. Tome II, op.
cit., chapitre 42, "Belzébuth en Amérique", p. 379-504. Nous nous sommes déja
référé 4 ce passage. Cf. note &, section 1 de ce chapitre.

12.Cf. La vie n'est réelle gome lorsque "Je supis" On peut lire dans 1'introduction
"Dans ce livre d'introduction 4 la troisiéme série j'exposerai donc la
"quintessence” de cing conférences que j'ai données & New York & la fin de 1930."
Op. cit., p. T4
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représente et la qualité amorphe que nous sommes, les
Occidentaux!d"

Cette qualité amorphe Gurdjieff n'a pas cessé de la combattre et
ses ceuvres tendent & prouver que la modernité parait étre a ses yeux
une situation historigue exceptionnelle gquant & la possibilité gu'elle a
de transformer 1'homme en é&tre mécanique et sommeillant!é. A lire
Guénon, Jung, Gurdjieff, ou certains ouvrages de l'écrivain portugais
Fernando Pessoa qui ont été écrits a la méme -épogque gque Demian, Le
loup des steppes!’ ou que la majorité des textes de Daumall®, on se
demande si 1'Occidental n'est pas un é&tre humain gqui s'est rendu
malade en dénigrant la véritable vole de la connaissance de soi,
sensible qu'il est & toutes les stimulations extérieures qu'il ne cesse de
fortifier par ses choix éducatifs et sa souveraine représentation de la
condition humainel!’.

Déja, dans un texte de 1929, De I'attitude critigque devant Ia

poésiel®, Daumal, estime, 3 la maniére de Guénon, que "l'orient aryen!®"

13.Cf. L'AUTRE MONDE, N' 100, ncvembre 1985, "Carlos Castaneda. Magicien de Ila
"tentative"". Interview exclusive accordée au mois de Juillet 1982 i Mexico &
Hector Loaiza, p. 29.

14, Gurdjieff parlait des "victimes de la civilisation coutemporaine” dont la volonté
n'est que la résultante des désirs et qui ne différent de 1'animal que par la
complexité de leur systéme de perception. Cf. Réeits de Belzébuth i son petit-fils.
Tome II, op. cit., p. 64&-645

15. Nous avons été frappé en particulier par la lecture de 1'ouvrage de PBSSOA intitulé
Le Iivre de I'rintranguillité de Bernardo Soares (Paris . Christian Bourgois
Editeur, 1988) car certains passages évoquant l'emnui, la lassitude intérieure, un
sentiment apocalyptique face & la vie, nous ont rappelé la sitvation psychologique
de Haller (ef. PESSOA, op. cit., p. 170-172)

16. Pessoa fait quelques remarques sur 1'état de sommeil dans lequel nous nous trouvons
(ef. ibid. p. 172) qui sont fort semblables aux constats de Daumal sur lesquels
nous reviendrons dans la deuxiéme partie (chapitre I, section 3).

17.0n suit quelque peu les propos de Gurdjieff qui affirme : "L'homme apparait au monde
tel une feuille de papier vierge, et tous de salir aussitdt cette feuille en la
couvrant & l'envie d'inscriptions de toutes sortes ! éducation, lecons de morale,
informations dites scientifiques, notions diverses de devoir, d'honneur, de
conscience, et ainsi de suite. Bt tous proclament le caractére immuable et
infaillible des méthodes dont ils se servent pour greffer ces branches & 1'arbre de
la personnalité de 1'homme." Cf. Récits de Belzébuth. Tome II, op. cit., p. 650

18. In I 'Bridence absurde, p. 27-31

19. Ibid. p. 34
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a su maintenir dans un état de pureté trois voies d'accés a la
connaissance (voie philosophique / voie initiatique / voie poétique), et

concoit 1'Occident comme une puissance qui ternit et souille ces

traditions?’. Plus tard, en 1932, il ira jusgu'a écrire?l : "mais
1'0Occident individualiste-dualiste-libre-arbitriste,
triste, capitaliste-colonialiste—-impérialiste et —couvert

d'étiquettes du méme genre a n'en plus finir, il est foutu,

vous ne pouvez vous douter comme j'en suis slir.
"Spectacles", "distractions", "divertissements'", honte !
Regarder passivement, s 'oublier, s'évader de Sad; se

détourner de la Grosse Question, voilad 1'immonde plaisir de
milliers de mes contemporains, chaque jour, collectivement,

en matinée et en soirée."

Notre objectif aura donc été de préparer les éléments
nécessaires a l'analyse de l'attitude critique développée par nos trois
auteurs & 1'égard de 1'Occident pour dénoncer ses abus, ses erreurs,
mais aussi pour émettre des propositions dont les racines s'enfoncent
dans le "sol" de certaines traditions ancestrales. Il est certain que le
recours a la civilisation américaine qui nous a servi jusqu'a présent a
souligner certaines valeurs générales des travaux de nos trois auteurs,
nous aidera désormais a mieux cerner les spécificités de leurs oeuvres
masguant l'importance de leur attrait pour une culture non européenne.

Il aurait été impensable d'étudier ce que nous avons nommé les

220

"Approches de la sérénité<<", sans tenir compte du jugement que ces

auteurs formulent a l'égard de la situation occidentale. Daumal écrivait

20. Cf. Ibid. p. 35. Nous reviendrons sur ce probléme dans la prochaine partie.
21. In 4 propos d'Uday Shankar et de gquelgues autres Hindous, in I 'Bvidence absurde, p.
255

22. Une des expressions nous servant de titre & notre trolsiéme partie.
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d'ailleurs, reprenant une image du Veda : "l'homme ne peut pas vivre
sans feu ; et 'on ne fait pas de feu sans briler quelque chose?." Le
feu, c'est peut-étre la luminosité de la tradition hindoue ou du savoir
don juanesque ; mais, ce qui désormais nous importera, ce sera de
comprendre pourquoi l'on ne peut pas vivre sans feu, et, dés a

présent, de connaitre ce '"quelgque chose" gu'il a fallu briler pour

retrouver un état sain et certainement moins souffrir.

23. Chaque fois que I'aube parait, p. 156
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